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Resumo:O presente trabalho é parte de um estudo sobre a integracdo das diferentes religibes no
sistema penitenciario brasileiro, com base nas prisdes do Estado do Rio de Janeiro. Seu objetivo
principal é avaliar a influéncia destes movimentos no processo de reintegracdo dos presos a sociedade,
observando suas implicagdes na formulagdo de politicas publicas de ressocializagdo. Trataremos neste
artigo sobre a igreja Assembléia de Deus dos Ultimos Dias, principal introdutora da religido evangélica
nos presidios do Rio de Janeiro. Serdo utilizadas como estruturas metodoldgicas, a revisdo bibliografica
dos principais trabalhos da literatura que abordem religido, sistema penitenciario e politicas publicas; e
a analise do discurso e de musicas reproduzidas em reunides religiosas no sistema penitenciario.
Palavras-chaves: religido — sistema penitenciario — politicas publicas

1- INTRODUCAO

Tendo em vista a crise no sistema penitenciario brasileiro — onde milhares de pessoas estdo
sujeitas a uma situacdo degradante e desumana — vé-se claramente, a ineficacia do aprisionamento no
processo de ressocializacdo dos individuos. Os inimeros sinais de crise das prisdes sdo apresentados a
sociedade a todo o momento considerando a crescente aglomeracdo de individuos encarcerados,
atrelada a disfuncdo da justica criminal e dos mecanismos de controle da criminalizacéo.

Na escala mundial, o Brasil possui um dos trés maiores sistemas prisionais, com 548.003
detentos, somando os condenados em regime aberto, semiaberto e fechado, incluindo ainda os presos
provisorios (195.036) que aguardam decisdo judicial. Deste total, 33.826 estdo encarcerados nos 52
estabelecimentos penais do estado do Rio de Janeiro, cuja capacidade é de apenas 24.215 detentos,
restando um déficit de 9.611 vagas (DEPEN, 2012).

A maioria da populacdo carceraria é de baixa renda e, até hoje, se sujeitam as piores condicoes
de vida advindas da violéncia rotineira, da precariedade higiénica, da alimentacdo indigesta e
principalmente das agressoes fisicas. Edmundo Oliveira (2002, p.60), em seu texto “Origem e evolugdo
historica das prisdes”, diz que as prisdes nos trazem em sua historia ao longo dos anos casos diversos
como abusos, maus tratos, torturas, entre outros. Hoje em dia, continua o lamento de que a prisao € um
“permanente espetaculo” que atinge, “além da pessoa do delinquente, orfana filhos de pai vivo;
prejudica o credor do preso tomado insolvente”; onera o Estado; “amontoa seres vivos em jaulas sujas,
imundas, onde vegetam em terrivel promiscuidade.”. Contudo, na escala mundial, sobretudo nos paises
de terceiro mundo, o panorama geral ndo é bom e por isso se conclui, segundo o autor, que qualquer
estabelecimento penitenciario, por melhor que seja o seu nivel, representa apenas “uma ilha de graca,
num mar de desgracas.”.

A realidade prisional brasileira apresenta-se distante daquilo que é necessario para fazer cumprir
as funcdes de ressocializacdo e algo que ilustra isso é o fato de que diversos estudos sobre os efeitos da
cadeia na vida criminal tém invalidado amplamente a hipdtese da ressocializagcdo do delinquente
através da prisdo.! No entanto, a “instituicdo prisdo” ainda persiste como o l6cus por exceléncia de
confinamento dos individuos punidos pela justica penal das sociedades contemporaneas, ou seja,
“conhecem-se todos 0s inconvenientes da prisdo, e sabe-se que é perigosa quando ndo inutil. E,



entretanto, ndo “vemos” o que por em seu lugar. Ela ¢ a detestavel solugdo, de que nao se pode abrir
mao.” (Foucault, 2012, p.218). Nesse aspecto, compreende-se que, por ndo cumprir o objetivo a que Ihe
foi destinado — a recuperacdo dos criminosos — alem de ndo diminuir as taxas de criminalidade e
provocar a reincidéncia; a instituicao seria caracterizada pelo seu pretenso fracasso.

A dificuldade de controle do poder publico sobre a populacdo carceraria, 0 pouco apoio ao
egresso como forma de reinserir-se na sociedade, a falta de preparo dos agentes penitenciérios, além do
descaso do Estado quanto aos direitos dos presos, afastam boa parte da sociedade da realidade
prisional, porém, um outro movimento, em sentido oposto, vem sendo desenvolvido dentro do cércere.
Tal movimento se diz ndo apostar na transformacdo do homem nem pela sujei¢cdo disciplinar do corpo
(Foucault, 2013), nem pela emancipacdo politica (Marx, 1999), nem pela capacidade de inaugurar
feitos inteiramente novos e de irromper no mundo de forma inédita, saindo do refugio da vida privada e
apresentando-se no espaco publico (Arendt, 1972). A saida aqui enfocada é a salvacéo religiosa, que
tem por objetivo promover uma transformacao na realidade social das prisdes através da evangelizacao.

Estudar a inser¢éo de grupos religiosos no ambito prisional e sua implicancia na formulagéo de
politicas publicas de reintegracdo da populacao carceraria do Rio de Janeiro € o principal objetivo desta
pesquisa. Para isto, a metodologia inicial foi constituida de uma revisdo bibliografica de trabalhos
relacionados aos temas: religido, sistema penitenciario e politicas publicas; com o objetivo de delinear
caminhos ou contribuigdes tedricas, que serviram de base para elucidagdes das questdes propostas.
Neste momento, atentou-se para o que Bourdieu (2004) chamou de vigilancia epistemoldgica e ruptura
com o senso comum. Ou seja, buscar a origem e o potencial explicativo de cada conceito, categoria ou
nocgao utilizada, sem transporta-las inadequadamente para realidades teoricas.

No decorrer da pesquisa serdo feitas observacdes sisteméaticas no ambiente prisional durante a
realizacdo de cultos religiosos objetivando se aproximar do objeto estudado e reunir dados empiricos
que contribuam para o entendimento da dindmica da inser¢cdo de movimentos religiosos no sistema
prisional. No que diz respeito as autoridades religiosas que atuam nos presidios, utilizaremos a
metodologia da andlise de discurso com o objetivo de compreender os elementos presentes na pregacao
utilizada para converter o interno. Por meio da analise do discurso articula-se linguistica com social e
historico, nesse sentido, a linguagem € tratada também como material ideolégico (Pécheux, 1993).
Segundo Magalhdes (2005, p.2) “A andlise do discurso tem como propdsito o debate tedrico e
metodoldgico do discurso, ou seja, a linguagem como prética social”. Essa analise se dara através da
observacdo sistematica no campo, frequentando periodicamente os cultos e reunides religiosas dentro
das Unidades Prisionais. Nao buscara aqui, saber se o discurso teve ou nao eficacia, e sim, como a
religido € inserida no ambiente prisional. Utilizaremos também a anélise de videos produzidos pelas
autoridades religiosas.

Uma outra etapa de estudo se constituira na realizacdo de entrevistas semiestruturadas com
presos, liderancas religiosas e autoridades do sistema prisional com o intuito de entender o processo de
atuacdo da religido no presidio. Por se tratar de uma etapa minuciosa e que exige todos os cuidados
pertinentes para a sua realizacdo, a mesma ainda encontra-se em processo de feitura, porém, traremos
nesta pesquisa, todos 0s passos ja tomados.

Bourdieu (1996) em seu artigo A llusdo Biogréafica mostra que é necessario perceber como a
trajetoria de vida do sujeito nunca pode ser deslocada do espaco social que o acompanha pois €
necessario investigar o conjunto das relages objetivas que se relacionam a outros agentes envolvidos
no mesmo espago social ou “estados pertinentes”, construindo assim, um conjunto de agentes que se
confrontam no mesmo campo e compartilham das mesmas possibilidades. Logo, os resultados do
método qualitativo de pesquisa sdo alcancados através de um exame intensivo dos dados, tanto em
amplitude quanto em profundidade, tratando as unidades sociais investigadas como totalidades. Neste
tipo de pesquisa a preocupacéo basica do pesquisador é a estreita aproximacao dos dados, de fazer o



entrevistado falar da forma mais completa possivel, abrindo-se a realidade social, para melhor
apreendé-la e compreendé-la.

Entende-se que tanto as hipoteses, quanto as teorias, sdo passiveis de alteracGes ao longo da
pesquisa. Preocupagdo ja demonstrada por Malinowski (1980, p.45) “Se um individuo inicia uma
expedicdo com a determinacdo de provar certas hipdteses, se ndo € capaz de mudar constantemente
seus pontos de vista e de rejeita-los sem reluténcia, sob a pressdo da evidéncia é desnecessario dizer
que seu trabalho sera inutil.”. Devemos estar atentos a conformag¢ao dos fatos a teoria, sem perder de
vista a importancia que a teoria pode exercer sobre os fatos.

Partindo desta breve introducao, demonstraremos a seguir, um avango da investigacdo que ainda
esta em curso. Com isso, busca-se contribuir para os estudos a cerca da sociologia da religido,
entendendo que o carcere nao se constitui uma instituicao fechada, restrita do convivio social, e sim um
lugar em que suas solucGes dizem respeito a toda sociedade.

2- A RELIGIAO NA PRISAQ: PRESSUPOSTOS TEORICOS

Partindo do pressuposto de que o contexto carcerario s foi objeto de analises mais especificas a
partir do final da década de 70, com estudos baseados nas obras de Weber, Foucault e Goffman, mais
voltadas para o campo socioldgico, formou-se o referencial tedrico desta pesquisa, que se divide em
trés principais posicOes a respeito da importancia da religido nas prisdes. Uma delas defende a pratica
religiosa como elemento fundamental no processo de recuperagdo do individuo criminoso desprovido
de moralidade e possuidor de uma personalidade violenta, cujos tracos psiquicos o predispem ao
crime. Para esta vertente, a religido teria a capacidade de incultar no “reeducando” valores morais e
éticos, ausentes em sua formacao e essenciais & sua reintegracdo social.?

A segunda posic¢do, parte dos pressupostos de Weber (2000) intitulados de “agdo racional com
relacdo a fins”, cuja relagdo da participacdo do preso em atividades religiosas ¢ considerada mero canal
de conquista a determinados beneficios. Os autores que seguem essa linha de interpretacdo entendem
que a religido dentro do presidio produz uma transformacdo no detento que traz resultados distintos
como uma melhor posi¢do ocupada por ele — seja em sentido simb6lico — manifesto na melhora de sua
imagem perante a administracdo prisional, que passaria a conceder-lhe regalias ou beneficios devido ao
bom comportamento — seja em termos materiais — com a obtencdo de auxilio financeiro da igreja para
si proprio.®

Uma terceira posicao estd fundamentada nos principios marxistas. Para o grupo de teoricos que
segue esta linha*, o carcere est longe de ser uma instituicdo isolada e separada do contexto social, uma
vez que possui modelos de organizacao social e econémicos que se deseja impor ou que ja existem na
sociedade. Entende-se que o sistema penitenciario ndo ¢ uma célula produtiva e sim uma “fabrica de
homens”, onde criminosos sdo transformados em proletarios; onde sujeitos agressivos e violentos sdo
transformados em sujeitos ideais, disciplinados e mecanicos, muitas vezes, com o auxilio da religido.
Entende-se que, para esta corrente, o carcere ndo pode ser considerado como “fabrica de homens” do
ponto de vista meramente econdmico, mas também ideoldgico e social.

Uma outra questdo fundamental que embasa os fundamentos tedricos desta pesquisa é a fato das
atuais politicas publicas brasileiras proporem a educacdo e o trabalho como formas de desenvolver a
capacidade do individuo e de combater a ociosidade nos presidios, preparando os detentos para o
retorno a sociedade. A assisténcia educacional, ja prevista na Lei de Execucdes Penais Brasileira,
poderia incluir mais da metade dos presos marginalizados, garantindo ingresso ao ensino basico e
profissionalizante. O acesso ao trabalho deve ser garantido para todos 0s que ingressam no sistema
prisional; contudo, segundo dados do DEPEN, apenas 93.542 participam de alguma atividade
laborativa— trabalho externo ou interno. Ja as atividades religiosas, que ndo fazem parte das estratégias
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do Estado em ressocializar, nem sdo objeto de politicas publicas mais especificas, estdo presentes em
todos os 52 estabelecimentos penais do Rio de Janeiro.

Ao longo dos anos, o0 sistema penitenciario passou a ser palco de uma disputa onde catolicos e
evangélicos concorrem pela distribuicdo de bens de salvacdo aos presidiarios. Também atuam nas
prisdes outros grupos religiosos, como os espiritas e religides afro-brasileiras, porém em menor escala.
Neste conjunto religioso, ha um relativo “sucesso” do proselitismo evangélico em relagdo aos catolicos
e as demais religides.

Segundo Ricardo Mariano (1999), o movimento pentecostal, 0 mais atuante nos presidios, pode
ser dividido, a partir de critérios cronoldgicos, em trés grandes ondas. A primeira onda, chamada de
pentecostalismo cléssico, abrangendo o periodo de 1910 a 1950, seria marcada pela fundacdo das
primeiras igrejas pentecostais no Brasil, a saber, a Congregacéo Crista no Brasil (1910) e a Assembléia
de Deus (1911). Caracteriza-se pela énfase nos dons do Espirito Santo e pelo radical sectarismo e
ascetismo de rejeicdo do mundo (Mariano, 1999, p. 25), embora a Assembléia de Deus venha também
incorporando estratégias de marketing e sedugdo de adeptos propriamente neopentecostais. A segunda
onda, chamada de pentecostalismo neoclassico, teve inicio na década de 50 e foi marcada pela énfase
na cura divina, no uso do réadio e na formacdo de novas denominagdes. Compondo a segunda onda,
temos as seguintes denominacdes: Igreja do Evangelho Quadrangular (1951), Brasil para Cristo (1955),
Deus é Amor (1962) e Casa da Bencdo (1964). A terceira onda, surgida na década de 70, formou o
chamado neopentecostalismo, que dissolveu as caracteristicas rigidas e fortemente morais de religido
sectaria e ascética, tendo como representantes principais a Igreja Universal do Reino de Deus, a Igreja
Internacional da Graca, a Renascer em Cristo e inUmeras outras denominacdes que surgem de forma
rapida e profusa, constituindo um mercado altamente competitivo e, como consequéncia, extremamente
rotativo.

No ambito prisional, pastores como, por exemplo, Marcos Pereira da Silva®, tornaram-se
conhecidos, em grande medida, por serem socialmente reconhecidos como responsaveis pela conversao
de muitos criminosos. Os evangélicos em geral, e os pentecostais em particular, além de possuirem
uma grande penetracdo em contextos de violéncia, também se destacam pelo relativo sucesso em
relagdo a populagdo carceréria. Muitos delinquentes decidem abandonar as praticas criminosas
motivados pela religido e pelo discurso pentecostal, porém, ha outros casos em que, algum tempo apés
a conversao, retornam ao crime. Nao pretende-se aqui, verificar a veracidade da conversdo destes
individuos e sim a influéncia desses movimentos dentro do Sistema Penitenciario do Rio de Janeiro,
interligados as politicas publicas de reintegracao social.

Tal atividade é regulamentada pela Lei de Execugdo Penal (LEP), em seu artigo 24:

“Art. 24. A assisténcia religiosa, com liberdade de culto, serd prestada aos presos e aos
internados, permitindo-se-lhes a participacdo nos servicos organizados no estabelecimento
penal, bem como a posse de livros de instrugéo religiosa.

8 1° No estabelecimento havera local apropriado para os cultos religiosos.

§ 2° Nenhum preso ou internado podera ser obrigado a participar de atividade religiosa.”

Outro ponto importante sdo as formas de organizacdo social que surgem no interior dos
sistemas penais articulando papéis e rigidos cddigos de condutas aos quais o0s internos devem aderir em
troca de pertencimento e da protecdo interna e extramuros. Este tipo de organizacdo é chamada por
Sykes (1958) de “sociedade dos cativos” — uma sociedade dentro da sociedade. Goffman (2002)
compreende este processo como sendo a mortificagdo do “eu” que se inicia no momento em que o
individuo é admitido numa instituicdo total, como a prisdo. No Rio de Janeiro as celas dentro dos
presidios sdo divididas conforme as facg¢fes criminosas (grupos sociais) pelas quais os internos se



identificam. Neste sentido, os grupos religiosos também se aproximam das demais “sociedades dos
cativos”, porém sdo ditas como “fac¢des do bem”, possuindo também celas proprias para seus adeptos.

3- A ASSEMBLEIA DE DEUS DOS ULTIMOS DIAS: UM ESTUDO DE CASO

A Assembléia de Deus dos Ultimos Dias — ADUD, igreja sediada no municipio de S&o Joo de
Meriti, na Baixada Fluminense do Rio de Janeiro, realiza seus cultos em um templo interno e também
uma série de acBes em espacos exteriores como favelas e penitenciarias. A ADUD se tornou referéncia
no meio cristdo devido ao trabalho especifico de seu pastor-presidente Marcos Pereira da Silva, por
suas sessdes de exorcismo para expulsar deménios de bandidos encarcerados nos presidios do estado.
Tais sessOes sdo divulgadas através de diversas filmagens publicadas na internet pelos seus fi€is,
ganhando fama e prestigio no meio evangélico.

Com a missdo de reintegrar os egressos do sistema penitencidrio a vida social, a ADUD
desenvolve nas Entidades de Encarceramento, um trabalho de evangelizacdo interligado a um amparo
psicoldgico aos detentos, além de auxiliar o Estado em ocasifes de rebelido. Segundo o proprio site da
instituicdo, cerca de 5 a 10 pessoas procuram diariamente a igreja, entre elas ex-presidiérios e
moradores de comunidades carentes, para se recuperarem de diversos problemas. Neste sentido, 0s
recursos financeiros para fazer cumprir a misséo de recuperacdo social sdo fruto de dizimos, ofertas e
doacGes.

A doutrina utilizada pela ADUD pode ser comparada a de seitas extremistas ao incluir c6digos
de vestimentas, impedindo o uso de roupas de certas cores tais como preto ou vermelho; limitando a
exposicdo de maior parte do corpo feminino e proibindo o uso de cosméticos (perfumes, cremes,
batons, etc.). Além disto, os membros ndo podem assistir televisdo, ir ao cinema, ler jornais e revistas,
internet ou qualquer outro material ndo indicado pela igreja. Nao podem beber o refrigerante de marca
Coca-Cola ou ter animais de estimacdo (inclusive de pellcia) e plantas, pois estes sdo seres que
possuem vida, mas ndo podem se defender dos ataques de espiritos malignos.

Uma outra questio importante que faz parte da doutrina da Assembléia de Deus dos Ultimos
Dias € a recusa a imagens, como em outras igrejas protestantes. Segundo esta doutrina a copia de um
ser criado por Deus pode conter espiritos ministradores do mal, trazendo doencas, dissensdes no lar,
improsperidades, etc.; “isto se deve ao fato de que podemos copiar, mas ndo temos poder de dar a
vida.” (Disponivel no site da ADUD). Tal doutrina se baseia no texto biblico de Exodo 20:3-4:

“3- Nao terés outros deuses além de mim.
4- Néo faras para ti nenhum idolo, nenhuma imagem de qualquer coisa no céu, na terra, ou nas
aguas debaixo da terra.” (A Biblia Sagrada, p.104)

A proibicdo da idolatria as imagens se constitui um marco historico do protestantismo, porém se
contrapBe a pratica fundamental da ADUD: a producdo de imagens de rituais e acdes missionarias.
Com relacéo a este paradoxo, a instituicdo distingue imagens mortas de imagens vivas, sendo estas
ultimas criadas pelo Espirito Santo através de pessoas vivas. Para Birman e Machado (2012, p. 57) “em
contraposi¢do ao postulado doutrindrio da ADUD, que recomenda ‘ndo ter imagens’, sua pratica
legitima as imagens vivas em dois sentidos — vivas por representarem pessoas vivas e resgatadas da
morte, mas também por ndo serem imoveis.” Assim, “a igreja ndo cria imagens, mas transmite imagens
vivas criadas por Deus”; ndo adora imagens, mas se reproduz através delas.

Mesmo com uma doutrina rigida, a Assembléia de Deus dos Ultimos Dias ja conquistou adeptos
em VArios estados brasileiros, tais como: Parana, Maranh&o, Minas Gerais e Rio de Janeiro, onde atuou
em instituicdes carcerarias diversas (oito Delegacias de Policia; Casa de Custodia Moniz Sodré;



Presidio Vicente de Piragibe; Presidio Serrano Neves; Presidio Alfredo Tranjan; Presidio Placido de Sa
Carvalho e Presidio Esmeraldino Bandeira).

Fazem parte do inicio da histéria da ADUD as a¢des do pastor Marcos Pereira no Instituto
Penal Candido Mendes, no ano de 1990. Localizado em Ilha Grande, o presidio foi classificado pela
Organizacdo das Nacgdes Unidas — ONU como “Caldeirao do Diabo” ¢ abrigava “presos comuns” junto
a “presos politicos”, o que deu origem, durante a ditadura militar, a uma das primeiras e maiores
faccdes criminosas do Brasil: 0 Comando Vermelho. O presidio foi implodido em 1994, levando o
pastor Marcos Pereira a continuar seu trabalho em outras unidades prisionais espalhadas pelo Estado do
Rio de Janeiro.

Em maio de 2004, o pastor, a convite do Governador do Rio de Janeiro Antony Garotinho,
intercedeu e pos fim a trés dias de rebelido que ocorria na Casa de Custddia de Benfica, onde, segundo
o site da ADUD, teria salvado centenas de pessoas que estavam como reféns. Neste sentido, o pastor
seria uma espécie de “mediador de conflitos” que age em locais onde o Estado se distancia pela
incapacidade de impor sua ordem.

3.1- As estratégias utilizadas pela Assembléia de Deus dos Ultimos Dias

O discurso emblematico presente nos videos produzidos pela ADUD no sistema penitenciério,
nos convidam a uma analise sobre a conversdo de criminosos a religido evangélica. Diante de gestos
que simbolizam atos de violéncia como gritos, tiros de metralhadoras e inimeras ordens forgosas, 0
pastor Marcos Pereira humilha, diante das cameras e do publico, pessoas que supostamente estariam
endemoniadas dentro dos presidios.

Um de seus videos mais famosos mostra o pastor apresentando a uma fila de detentos, seu
paletd, que ndo teria sido comprado com o dinheiro do crime, mas com o dinheiro honesto de um
amigo que lhe dera como presente de aniversario. O paleto estaria tomado pelo fogo do Espirito Santo
e, quando passado sobre os criminosos, expulsaria 0 demoénio presente neles, jogando-os ao chéo.
“Quando eu passar esse paletd o deménio vai cair”, é a frase repetida diversas vezes pelo pastor
Marcos Pereira antes de comecar o ritual, como uma espécie de hipnose. Em questdes de segundos,
todos os detentos caem ao chdo e s6 levantam ap6s uma nova ordem do pastor, seguida de aplausos e
gldérias bradados pelos fiéis.

A filha do pastor Marcos Pereira, missionaria Nivea Silva, acompanha o trabalho do pai nos
presidios desde os 7 (sete) anos de idade. Como cantora gospel, Nivea ja gravou 4 (quatro) CD’s e 1
(um) DVD, sendo este o primeiro DVD evangélico gravado dentro da prisdo, no caso a Polinter
(delegacia do Rio de Janeiro), com a participacdo dos presos. Vejamos alguns trechos das principais
masicas da cantora:

“Receba a Vida

No vale de 0ssos secos onde vida ndo h4 mais
Apenas o0 que restou foram 0s 0ssos e nada mais
Mas em meio a esse vale um profeta vai chegar

E aonde esta a morte ele vai profetizar

Né&o importa a distancia cada 0sso vai juntar

Tudo que foi destruido ainda hoje vai restaurar

E com espirito de profeta agora eu vou profetizar
Sopra o0 vento dos quatro cantos agora

Eu profetizo 0ssos secos criem carne agora

ouco ruido em meio ao vale 0s 0ssos se encontrando



Jeova esta operando

Eu profetizo crie nervos cres¢cam peles novas

Em nome de Jesus a morte vai emboralevante suas maos agora e glorifique
Receba a vida

Eu profetizo vida dentro da priséo

E ndo tem algema que te prenda nao

Por que meu Jesus Cristo esta soprando aqui

A prisdo vai cair

(...)

Receba a vida agora (7x)

Pois aonde estava a morte 0 meu Deus soprou a vida”

“Grande Projeto

()

O caminho que 0 meu Deus tragou amigo para te exaltar

é tdo forte tdo seguro nem o inimigo pode atrapalhar

principados, potestades e dominadores todos eles aos teus pés hoje se renderdo, pois ja foi
decretado e selado com o sangue & da cruz.

Deus assina um grande projeto,
esta tudo certo vocé vai reinar,
vai ser hoje sua grande vitdria
ja chegou a hora de vocé cantar.”

“Milagre

()

Ver o traficante aceitando a Jesus, e o viciado no caminho da luz,

andar em liberdade com quem estava preso, € puro milagre.

Ver o desviado retornado pra fé, profetizar vitoria e assim acontecer, no sobrenatural de Deus
ter autoridade, repreender o mal, isto é milagre.

E milagre ninguém pode explicar,

é milagre ninguém pode entender,

é milagre ninguém ouse interrogar,

se é milagre ent&o é so glorificar.

é milagre ninguém pode contender,

é milagre s6 o meu Deus pode fazer,

se recebo, se eu vivo, se eu creio, se eu sinto eu transmito o milagre pra vocé.”
(Silva, 2011)

As letras das musicas cantadas nos presidios por Nivea Silva relatam claramente o que ja vimos
sobre a passagem das imagens mortas para as imagens vivas. A cangao “Receba a Vida” ¢ um exemplo
onde 0 preso, que estava morto (imagem morta) “no vale de ossos secos”, a0 aceitar Jesus como seu
salvador, recebeu o sopro da vida (imagem vida) e assim pdde possuir a salva¢do. Em “Grande Projeto”
a situacdo em que o detento se encontra, na verdade, é vista como algo anteriormente projetado por
Deus para que a exaltacdo e a vitoria fossem alcancadas. Ja na cancdo “Milagre”, algo que chama a
atencdo ¢ a atribuicao de “milagre” dada ao fato de “andar em liberdade com quem estava preso”, como
se a liberdade ndo dependesse do simples cumprimento da pena e sim de Deus.



Logo, os crimes cometidos pelos sujeitos encarcerados e convertidos a religido, ndo ocorreram
por desvio de conduta ou por responsabilidade das desigualdades sociais amparadas pela falta de
oportunidades imposta aos cidaddos cuja criminalidade é justificada pelo registro da necessidade. A
causa moral-religiosa e ético-politica de tamanhas atrocidades esta localizada no Diabo, que leva os
homens a cometerem atos de violéncia como solugéo para 0 que parece sem saida.

4- CONSIDERACOES FINAIS

Apesar dos inumeros estudos que comprovam a ineficicia da prisdo enquanto instituicdo
“ressocializadora” sabemos que ela continuara a existir, pois ainda ndo se pensou no que por em seu
lugar. Neste sentido, nos resta conviver com essa microssociedade esquecida que reproduz as injusticas
sociais. Logo, a insercdo de grupos religiosos no sistema penitenciario do Rio de Janeiro surge como
forma de amenizar o sofrimento e a angustia dos detentos através dos ensinamentos biblicos, porém,
vem sendo alvo de oportunistas dos mais diversos.

Durante a realizacdo das pesquisas que resultaram neste artigo, fomos surpreendidos com um
fato que nos chamou atencéo: a prisdo do pastor Marcos Pereira da Silva, lider da Assembléia de Deus
dos Ultimos Dias. Ele esta sendo acusado de encenacdes de cura pela fé, estupro, tortura de criancas e
relagdes com 0s criminosos aos quais promete “salvacdo do demonio”. Recentemente uma dentincia de
coacdo a testemunhas também foi feita. Uma testemunha afirma que o pastor dava dinheiro aos
viciados para comprarem drogas, filmava todos em degradacéo e depois levava para a igreja, como
exemplos de salvacdo. A mesma testemunha também relata que certa vez um rapaz entrou na igreja de
muletas que usava desde um acidente que Ihe machucara o fémur. Depois das ora¢des do pastor Marcos
Pereira, caminhou em frente aos fiéis dizendo-se curado. Ao final do culto, subiu ha mesma moto que
havia conduzido na viagem de ida a igreja e foi embora. O pastor também teria uma quantidade
surpreendente de bens, entre eles uma colecdo de carros que vale mais de R$1 milhdo e é citada no
inquérito da Delegacia de Combate as Drogas (DCOD). Entre os carros estdo um Ford Galaxie Landau
79, um Aero Willys 64 e uma Mercedes E320 importada. Todos seriam fruto de doac@es, incluindo um
apartamento no bairro de Copacabana, avaliado em R$8 milhdes.

Boa parte das acusaces ao pastor foram feitas pelo coordenador da ONG AfroReggae®, José
Junior, que afirma que Marcos Pereira seria “a maior mente criminosa do estado do Rio de Janeiro”.
Segundo o coordenador, ele e o pastor se conheceram entre 0s anos de 2006 e 2007 e, quando o pastor
retornou suas pregacdes nos presidios, em especial na Penitenciaria Moniz Sodré, depois de quatro
anos proibido de pregar em presidios pela Secretaria do Estado de Administracdo Penitenciaria, foi
pelas maos de José Junior que ele conseguiu ingressar no local. Marcos Pereira também gravou um dos
episoddios do “Conexdes Urbanas”, programa de televisdo produzido pelo AfroReggae. Porém, apds
ameacas de morte feitas pelo pastor a José Junior pelo motivo da ONG estar recuperando mais
criminosos que a igreja (ADUD), o coordenador decidiu, com a ajuda de amigos, denunciar os feitos.

Com base nisto, retomamos aqui as concep¢fes marxistas estudadas por Dario Melosso e
Massimo Pavarini (2010), das quais é possivel notar claramente o tratamento do carcere por
determinadas igrejas, como organizagdo econémica, como “fabrica de homens”, onde os criminosos
séo transformados em trabalhadores cristdos que, através de seus testemunhos, expdem as passagens
de sujeitos agressivos para sujeitos ideais, disciplinados e mecéanicos. Os presidios do Rio de Janeiro
seriam entdo, “uma maquina para modificar espiritos”, conforme afirma Foucault (2012, p.121), logo,
inserir-se ao grupo dos evangelicos ex-criminosos pode significar para muitos, integracdo social, ser
cidadao; por mais que isto signifique saciar os caprichos de determinados “religiosos”.

Notas
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1- Em relacdo aos estudos que analisam a realidade do sistema penitenciario no pais, langcando um
olhar para o interior e cotidiano dos estabelecimentos prisionais e suas transformacdes, vale destacar
os trabalhos de Ramalho (1979), Coelho (1986) e Adorno (1991).

2- Oliveira (1978) e Duarte (2002) séo defensores desta posicao.

3- Varela (2002), em seu relato sobre a Casa de Detengdo, faz uma distingdo entre os “crentes de
verdade” e os “falsos crentes” que sdo aqueles individuos que se convertem para obtencdo de
beneficios.

4- Dario Melosso e Massimo Pavarini (2010) sdo exemplos.

5- Lider e fundador da igreja Assembléia de Deus dos Ultimos Dias.

6- O Grupo Cultural AfroReggae é uma organizacdo que luta pela transformacdo social e, através da
cultura e da arte, desperta potencialidades artisticas que elevam a auto-estima de jovens das camadas
populares. Sua missdo é promover a inclusdo e a justica social, utilizando a arte, a cultura afro-
brasileira e a educacdo como ferramentas para a criacdo de pontes que unam as diferencas e sirvam
como alicerces para a sustentabilidade e o exercicio da cidadania.
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