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Resumen:

Este trabalho versa principalmente sobre a nogdo de pessoa pentecostal e como subjetividade, corpo e
emocOes estdo intrincados na sua constitui¢do, a qual pode ser ilustrada atraveés de uma trajetoria onde
0s crentes buscam superar o status de neofito em direcdo ao de profeta. O profeta ja atingiu a
“maturidade espiritual”, ouve a voz de Deus e atende o seu “chamado” para atuar em situacdes
especificas, geralmente interagdes nas quais os crentes servem de mensageiros do proprio Deus, as
profecias. A partir de trabalho de campo realizado entre fiéis da Assembleia de Deus, apresentaremos
como os fieis deixam de serem neofitos e se tornam profetas a partir do embodiment de emocGes
hipercognitizadas nos cultos pentecostais comandados pelos lideres carismaticos.

Palabras claves: Pessoa Pentecostal, Emocdes, Corpo.

Este trabalho versa sobre o que entendemos ser a trajetoria espiritual dos crentes da Assembleia de
Deus. A carreira empreendida pelo crente, de nedfito a profeta, ou seja, de novo convertido até ser
considerado pela comunidade como espiritualmente maduro, passa necessariamente pela habilidade em
atender o chamado de Deus e realizar “sua obra”, 0 que geralmente consiste em “dar uma palavra”,
realizar uma profecia direcionada a alguém. O crente deve afastar o que pode ser considerado “coisa de
sua cabeca”, para ndo correr o risco de fazer “aquilo que Deus n3o mandou”, a0 mesmo tempo em que
ndo pode, sob hipdtese alguma, deixar de atender este comissionamento.

Examinaremos, entdo, alguns elementos desta passagem de ne6fito a profeta na trajetéria espiritual
dos crentes da Assembleia de Deus (AD). Passagem que entendemos fazer parte da construcdo da ideia
de pessoa pentecostal. Focaremos no exame do papel do corpo e das emocdes nesta trajetoria. Qual
seria o lugar, portanto, do corpo e das emo¢des na construcdo da nogao de pessoa pentecostal? Visamos
responder esta pergunta apresentando como a duvida e a ansiedade do nedfito é transformada em
confianca e convicgcao nos cultos pentecostais. Tudo isto com o corpo, receptaculo do Espirito Santo,
como mediador desta pratica. O papel do lider carismatico também sera contemplado: Apontaremos
como sua perfomance na interacdo com os fiéis funciona como dinamo das emocgOes presentes na
trajetdria que ora pretendemos analisar. O foco de nossa analise recaira sobre o pastor Silas Malafaia,
lider da Assembleia de Deus Vitoria em Cristo (ADVEC) no Brasil e principal figura do Congresso de
Avivamento Despertai, evento gque, juntamente com as visitas nas filiais da ADVEC no Recife, compds
a base do trabalho de campo por nos realizado.

A cultura pentecostal: a busca generalizada pelo carisma

Em trabalhos anteriores (MAURICIO JUNIOR, 2011; CAMPOS & MAURICIO JUNIOR, 20123,
2012b) denominamos a cultura pentecostal cristalizada na Assembleia de Deus (AD) como baseada na
busca generalizada pelo carisma. Com isso, afirmamos ndo ser monopolio do lider carismatico o



sentido de posse do carisma, pelo contrario, para ser “usado por Deus”, 0 fiel também deseja, e, mais
do que isso, necessita de carisma para si.

Mostramos também que esta circulacdo do carisma, iniciada na interacdo-origem entre o lider
carismatico e o fiel, repercute nas interacdes carismaticas entre os proprios fieis, e entre estes e 0s ndo-
crentes, o que se configura como um dos principios indispensaveis a expansdo pentecostal.

No presente trabalho, destacaremos o fato destas interagdes carismaticas acima citadas realizarem-se
na forma de cadeias energéticas emocionais e corporais, como ja observado por Robbins (2009). Este
autor destaca é necessario compreender a produtividade social do pentecostalismo como a responsavel
por sua institution-building-ability. Com esse termo, Robbins pretende, além de expressar a alta
frequéncia das interacGes rituais na socialidade pentecostal, destacar a qualidade destas interacoes
como o verdadeiro elemento responsavel pela pretensa ubiqglidade do pentecostalismo ao longo do
globo. O critério para que tais interacdes sejam consideradas bem sucedidas é o fato de produzirem
energia emocional: uma generalizacdo do conceito durkheimiano de efervescéncia coletiva, no sentido
de que a procura por interacdes das quais é possivel desfrutar desta energia ndo cessa, formando, por
conseqiéncia, uma cadeia de interacdes rituais.

Para que, destas interacOes, brote o que se define por energia emocional, Robbins continua, séo
necessarios alguns pré-requisitos: Primeiro, o foco mutuo de atencdo: “um sentido por parte dos
participantes de que eles intersubjetivamente compartilham uma definicio comum do que estdo
fazendo juntos” (p.61, traducdo nossa deste e outros que se seguirdo). Em segundo lugar, e 0 mais
importante para o proposito deste trabalho, esta o que Collins chama de

um alto grau de emotional entrainment. Significando o desenvolvimento de um sentido entre as
pessoas de que elas estdo coordenando suas agbes em conjunto. Um sentido construido
particularmente através da sincronizacgdo ritmica da agdo corporal, de forma que a interacdo
flua suavemente. (ibid, p.61, grifo nosso).

Robbins conclui que o Pentecostalismo é idealmente adequado para colocar estas caracteristicas em
acdo (mutual focus + emotional entrainment through bodily synchronization) quando os fieis estdo
juntos. Assim, € com as cadeias energéticas emocionais e corporais apresentadas por Robbins,
formadas por interagdes rituais chamadas por Collins de bem sucedidas (por produzirem energia
emocional), que queremos nos preocupar neste trabalho. Chamamos tais interacdes de carismaticas, e
entendemos ser através destas cadeias apresentadas por Robbins que o carisma circula. Iremos
apresenta-las mais de perto ao longo do texto.

Como se ddo na pratica, entdo, as interacdes procuradas pelos fieis da Assembleia de Deus
(consistindo, esta procura, no que chamamos de busca generalizada pelo carisma) onde eles serdo
“usados por Deus”, estando, para isso, “cheios do Espirito Santo”? Baseado nos trabalhos de Simon
Coleman (2000, 2006), entendemos que elas se concretizam através de

um processo continuo de internalizacdo e externalizacdo, gerando uma cadeia de circulacdo
verbal onde cada crente, tendo armanezado, internalizado, o carisma em seu self através das
chamadas experiéncias de in-filling (preenchimento), precisa estendé-lo (reaching out),
externalizd-lo, ao (ainda que desconhecido) outro, sobretudo no ato de “dar uma palavra”,
“abengoar” ou “profetizar sobre a vida do seu irmao” (MAURICIO JUNIOR, 2011, p.61-2).

Acompanhando a experiéncia relatada por Nadja, fiel da AD ha 14 anos, podemos ilustrar esta
cadeia de circulacdo verbal. Nossa informante relata ocasido onde, internada no hospital a fim de
realizar uma cirurgia, age carismaticamente externalizando em direcdo a sua companheira de quarto a



Palavra anteriormente internalizada. Nadja ficaria internada junto com uma “irma de fé”, conhecida
sua. De ultima hora ¢ trocada de quarto e, segundo nos diz, “reclama com Deus” por tal situagdo ter
acontecido. Mas depois, diz ela, o proposito de tal mudanca seria plenamente compreendido:

Um dia antes um irmdo disse assim: ‘Olhe Nadja, vocé vai ser usada naquele hospital e se vocé
ndo tiver palavras pra dizer, diga so que Jesus é bom’. Quando eu entrei que olhei, ela tava com
uma imagem (de santo) bem grande ao lado da cama e um ter¢co na mao. Eu percebi que ela era
bem catolica e eu aprendi muito a respeitar. N&o sou de agredir porque eu creio que essa obra
quem faz é o Espirito Santo. Eu disse: Jesus, como € que eu vou falar pra essa mulher? Me
lembrei logo da palavra do irmdo (‘diga so que Jesus é bom’) . De repente... eu fiquei sozinha
com ela e a filha dela. E ela comegou a passar mal... Na hora o Senhor falou: ‘Segura na mao
dela’. E eu segurei... Segurei na mao dela, ai vi 0 nome dela [na placa acima da cama]. [Entdo,
eu disse:] ‘D. Maria José, Jesus ¢ bom. Me lembrei [das palavras do irméo] e comecei: ‘Jesus é
bom, Jesus é bom, chame por ele, chame por ele, D. Maria José, que ele estd aqui. Vamos
chamar por Ele, porque Ele ¢ bom’. Ai comecei falando do amor de Deus: ‘Ele te ama, te ama’.
E de repente ela olhou pra mim e comegou a dizer: ‘Jesus, ela esta dizendo que tu és bom. Tu és
bom, tu és bom. E a gente comecou a glorificar o nome do Senhor. Eu comecei a orar com ela,
exaltando s6 o nome do Senhor. Quando o médico chegou, ela j& estava calma.

Aqui Nadja primeiro recebe do ‘irmao’ o que deve ser dito no momento oportuno: “Jesus ¢ bom”.
Armazenada “em seu espirito”, a palavra alcanga sua eficacia performativa na externalizacdo: o
momento em que “pode se dar vida a Palavra, na medida em que a linguagem ¢é externalizada do
falante e se transforma em sinais fisicos da presenca do poder sagrado” (Coleman, 2000, p.131). E o
instante em que Nadja, como diria Coleman, passando a fé aos outros, segura as maos de dona Maria
José e movimenta o “Jesus é bom”, antes recebido, na direcdo do mais novo recipiente deste
interminavel ciclo de verbalizacdo da Palavra.

Enfatizamos que a constituicdo do self assembleiano, assim como para outros contextos evangélicos
e pentecostais, passa pelo processo do que Susan Harding (2000) chamou de “ingestdo da palavra” (ver
também Coleman 2000). A conversdo como transformacdo do self se d& através de um processo de
aprendizagem da palavra que implica na permeabilidade do corpo do fiel a mensagem. Esta no¢do de
“ingestdo da palavra” possibilita, em nosso entendimento, dirimir dualidades entre self e corpo dentro
de uma abordagem durkheimiana (e maussiana) do tema. Tal abordagem nos alinha as criticas de
Mellor (2007) a Csordas (1994), a respeito de quando este ultimo afirma serem os ensaios de Mauss
sobre o self e o corpo totalmente independentes entre si. Ndo podemos entender corpo e self como
totalidades materiais delimitadas, afirma Mellor: “Ambos podem ser vistos como permeéveis”. Na
tradicdo durkheimiana,

enguanto o imenso poder das forcas sociais que permeiam os corpos é fortemente enfatizado,
também se reconhece que tais forgcas sdo constrangidas pelas disposi¢Ges naturais dos corpos.
Pode-se dizer que esta tradicdo oferece uma visdo de corpos que sdo socialmente constituidos
ao inveés de socialmente construidos. (MELLOR, 2007, p.592).

E na medida em que Nadja externaliza a palavra numa performance corporal, vemos de maneira
eloquente 0 modo como corpo e self sdo permeaveis entre si. Se a transformacgdo do self passa pela
ingestdo da palavra, ndo é muito lembrar que ingestdo é uma metafora que remete a um processo que se
da no corpo e pelo corpo. O fiel sente-se transformado e preenchido pelo Espirito Santo quando se



sente capaz de repetir, memorizar, externalizar a palavra. Este fendmeno liga-se diretamente a ideia do
corpo pentecostal assembleiano como constituido pela palavra, transformado pelo preenchimento do
Espirito Santo que, por sua vez, se presentifica, materializa-se em palavras. Por enquanto, queremos
enfatizar que é ao se alimentar da Palavra, armazenando-a em seu corpo, que o crente pentecostal se
habilita a tornar-se maduro espiritualmente, na medida em que pode, uma vez preenchido, empreender
interacBes carismaticas. S8o os rituais de in-filling os produtores da convic¢do que vai dirimir a
ansiedade de ser “usado por Deus”. Antes, porém, iremos apresentar como a ansiedade religiosa é
ritualizada na socialidade pentecostal.

O nedfito e a producao da ansiedade

Engajar-se na cadeia de circulacdo verbal da qual falamos ndo é uma opcdo disponibilizada aos
crentes da Assembleia de Deus. Performar o carisma, provando, e provando-se, cheio do Espirito Santo
€ um requisito compulsério para quem esta inserido na cultura pentecostal. Mais do que ter a
possibilidade de participar das interacdes rituais, desejamos chamar atencéo para o fato de que o fiel
assembleiano tem o dever de fazé-lo. Sem isso, a nogdo de pessoa pentecostal ndo pode ser construida.
Com a ajuda de Coleman (2000, 2006) e o seu conceito de externalizacdo, acrescentamos 0s nado-
crentes como alvos desta ritualizacdo da vida cotidiana pentecostal. Empreender interacGes
carismaticas dos tipos que veremos abaixo, entdo, é requisito indispensavel para entender-se como
pentecostal e, como tal, ser aceito pela comunidade.

Vejamos primeiro a experiéncia da Irmé Eliete, 70 anos, professora aposentada. Ela conta:

Um dia desses eu estava no Detran. Tinha uma moca que vinha com uma bagagem, mas muito
triste o jeito dela. Muito triste. Deus falou a0 meu corag¢do: “Dé& uma palavra pra ela”. Eu disse:
“Meu Deus, como ¢ que eu vou falar com ela? Nao conhego a moga”. Uma moga muito bem
vestida. Eu fui e falei assim: “Moga, Eu ndo te conhego, mas tira essa preocupagdo que isso que
tu vais fazer Deus vai te dar uma vitoria”. Ela fez: “Que bom! Eu precisava tanto ouvir isso ai”.
Eu disse: “Vocé vai sair vitoriosa nisso que vocé vai fazer”.

E interessante notar que Eliete tinha dividas quanto a melhor forma de se dirigir aquela
desconhecida, mas mesmo hesitando, vai até “a moca” e entrega a mensagem a ela reservada. Apds
fazé-lo e descobrir que o alvo de sua profecia estava prestes a fazer o vestibular, a entrevistada diz ter
sido tomada por uma sensagdo de dever cumprido: “Fica admirado a pessoa que recebeu e fica
admirado a gente que falou: - Meu Deus, era isso mesmo que tu queria que eu falasse”. Por sua vez, a
irma Nadja ndo poderia ter “ficado na dela”. Esta opgdo nao est4 disponivel ao crente pentecostal. Seu
dever é falar e alcancar os outros (reaching out) com o carisma. VVé-se, com isso, que a construcao da
pessoa pentecostal passa pela eliminacdo da duvida em relacdo a se “¢ Deus mesmo quem esta falando”
(o que nos remete ao relato biblico de Samuel, apresentado no inicio do artigo), a performance da
conviccao nas experiéncias aqui denominadas de externalizacdo da palavra. A duvida e a inseguranca
séo proprias do neofito e podem fazé-lo, como disse Nadja, ndo “dar conta” de realizar a vontade de
Deus. A convicgdo, por sua vez, ¢ a marca do profeta, que cumpre “a vontade de Deus” no exato
momento em que ela é requerida. Assim, os episodios permeados de hesitacdo vistos aqui devem se
transformar em momentos de atitude convicta, como na ocasido em que a Nadja estende o “Jesus é
bom” a sua desconhecida companheira de quarto.

Por ocasido do nosso trabalho de campo, ndo era raro ouvir afirmagdes do tipo “o crente ndo pode
ficar calado”. Ha uma recomendacdo explicita para que todos se tornem profetas uns para 0s outros,
bem como para os desconhecidos. “Crescer na fé”, entdo, implica saber o que dizer, como dizer e



esperar as reacdes certas. Nao estamos longe, aqui, de uma educacdo emocional (ver Geertz 1989 e
Turner 2005) promovida pelos rituais assembleianos. Nesse sentido, tais rituais, a0 promoverem uma
pedagogia emocional, pdem em evidéncia uma relacdo entre emoces e sociabilidade. Os rituais e as
prédicas dos pastores sdo instrumentos fundamentais na hipercognitizacao de certas atitudes corporais e
afetivas, ie. atitudes e afetos culturalmente enfatizados, desejados e incentivados pelo grupo (ver Hellas
1986).

Entendemos que a emocéo culturalmente enfatizada na trajetdria assembleiana de nedfito a profeta é
a ansiedade. Homans (1945) nos lembra que Malinowski e Radcliffe-Brown ja discutiam a producéo da
ansiedade em meio aos rituais, bem como relatavam a eficacia destes para dirimi-la, substituindo-a pela
confianca (confidence). Mas se estes grandes autores cl&ssicos se viam envoltos em questdes acerca de
se 0s rituais atendiam a necessidade dos individuos, no caso de Malinowski, ou da sociedade, no caso
de Radcliffe-Brown, nosso interesse recai sobre a performatividade da ansiedade, e da confianca, nos
rituais. N&o estamos indagando a que servem os rituais, nem se tém ou ndo alguma funcéo, mas nos
questionamos como nos rituais da AD sdo performadas a ansiedade relativa a fé e a conviccdo do
“chamado de Deus”. Esta ansiedade esta perceptivel nos questionamentos feitos por Nadja e Eliete em
suas experiéncias: “Jesus, como é que eu vou falarnb pra essa mulher?”; “Senhor, tu me usa?, “Meu
Deus, como é que eu vou falar com ela?”, tendo esta performatividade estreita relagdo com a nocao de
pessoa pentecostal, de sua subjetividade. Enfim, entendemos que a ansiedade advinda da necessidade
de adesdo compulsoria ao que intitulamos de busca generalizada pelo carisma, funciona como forca-
motriz para 0 engajamento nas interagdes carismaticas. Ser reconhecido como pentecostal, ou seja,
galgar o status de “cheio do Espirito Santo”, abandonando o papel de nedfito e alcangando, em nossos
dizeres, o de carismatico, é o objetivo principal de quem se engaja nesta busca.

Ortner (2007) pode nos ajudar a esclarecer ainda mais esta relacdo entre subjetividade e acdo. A
abolicdo, por exemplo, da pratica da confissdo privada lancou o fiel a uma vida sem oportunidades para
realizar uma descarga periodica do sentimento emocional do pecado. A fonte méxima da ansiedade
religiosa, no entanto, consistia mesmo na busca de evidéncias pelos fieis que atestassem sua salvacao.
O que potencializava a ansiedade, nos dizeres de Ortner, “era a situagdo psicologicamente insustentavel
de ter o destino pré-tracado [a salvacdo, ou a danacgdo], e ndo ter meios de descobrir para que tal destino
apontava” (p.386). As préticas e doutrinas protestantes tanto induziam a estas ansiedades quanto
prescreviam solucbes para elas. A solucdo (o ascetismo intramundano), segundo Weber, gerou a
afinidade eletiva entre a ética protestante e o espirito do capitalismo, produzindo um sujeito religioso e,
ao mesmo tempo, capitalista. Nosso ponto aqui é acompanhar o objetivo de Ortner ao comentar o
classico trabalho weberiano e enfatizar que o sujeito produzido cultural e religiosamente nédo € definido
somente por sua posi¢do numa matriz social, econdmica e religiosa, mas por uma subjetividade
complexa, um conjunto complexo de sentimentos e medos que movem a acdo. Entre os pentecostais a
ansiedade ndo da inicio a busca pela certeza da salvacdo, como foi no protestantismo pés-Reforma. A
meta aqui ¢ alcangar a posi¢do de maturidade espiritual e ser reconhecido como “cheio do Espirito
Santo” na trajetoria carismatica. A salvagdo esta ao alcance do nedfito. Pretende-se subir um degrau
maior na hierarquia carismatica, o de profeta. A prescricdo para aplacar a ansiedade por ser bem
sucedido nas interacGes que atestam a posse do carisma entre 0s pentecostais também difere daquela
disponibilizada aos crentes da Reforma: Ndo ha um ascetismo intramundano que valorize o trabalho e a
acumulacdo como sinais da salvacdo. Aqui o sinal € essencialmente magico: Atender ao
comissionamento divino e “dar uma palavra” a quem estiver ao alcance sob o raio de atuagdo profética.
Melhor dizendo, trata-se de um sinal performatico, para ndo cairmos em dicotomias (religido e magia)
gue mais confundem do que esclarecem.

Elegemos a ansiedade religiosa como sentimento representativo da préatica pentecostal e afirmamos
que a ritualizacdo deste sentimento, no processo de busca de reconhecimento pela comunidade como



pessoa carismatica, impulsiona os fiéis a engajaram-se em interacfes das quais se depreenda o sentido
do carisma pentecostal (a busca generalizada pelo carisma). Ai se atesta, para 0s bem-sucedidos nestas
interagdes, o status de “cheio do Espirito Santo™.

O lider carismatico na ritualizacéo da ansiedade

No Congresso de Avivamento Despertai 2010, Silas Malafaia traz uma mensagem aos seus ouvintes
na maior casa de shows do Estado de Pernambuco, lotada para acompanhar sua prédica. Ele a inicia:

Eu quero trazer uma palavra pra vocé e a minha oracéo € que eu seja apenas instrumento da vontade

de Deus para a sua vida. Eu quero dizer pra vocé uma coisa que seja profética para sua vida: Deus

quer usar vocé para coisas grandiosas (gritos da platéia de Gloria a Deus e Aleluia)...

Anuncia o texto biblico que servird como base para toda sua prédica e continua:

... Entdo, Ezequiel 37, versiculo um: (lendo) “Veio sobre mim a mao do Senhor ¢ o Senhor me levou
em espirito e me pds no meio de um vale que estava cheio de ossos”. Ha duas coisas aqui que eu
quero considerar deste primeiro versiculo: E que Deus sempre vai nos levar ao lugar que ele quer
nos usar. Entdo aprenda o seguinte: E Deus que ta dirigindo a tua vida? Sim ou ndo? (platéia
responde, sim). Se for Deus que esta dirigindo a tua vida, ndo fique preocupado com o aparente e
com as circunstancias. Deus sempre vai te levar a um lugar, e te prepare, nesse lugar vocé vai ser
usado para a gloria dEle (gritos da platéia de Gloria a Deus e Aleluia)...

Com a afirmacdo “Deus quer usar vocé para coisas grandiosas”, Malafaia toca em um ponto fulcral
para 0 Crente pentecostal. E este o projeto no qual todo crente pentecostal deve se engajar: “ser usado
para a gloria dEle”. Mas para ser “usado poderosamente” ha uma condi¢do: o fiel necessita saber se
Deus esta dirigindo a sua vida (“Se for Deus quem esta dirigindo a sua vida, vocé vai ser usado para a
gloria dEle”). Como sabé-l0? Estas respostas ndo sdo disponibilizadas pelo lider. O questionamento
(Deus esta dirigindo a sua vida?) é lancado aos ouvintes, que necessitam respondé-la. A pergunta
reverbera nos fiéis ndo somente no momento especifico da prédica, mas ecoa em seus ouvidos,
estendendo-se as suas vidas cotidianas, exigindo uma resposta que, nos parece, também deve se
renovar cotidianamente.

Malafaia continua. E neste trecho o que entendemos como a producdo da ansiedade religiosa fica
ainda mais evidente:

Ai eu aprendo um principio que ta aqui nesse texto e que eu quero que vOcé aguce 0 seu ouvido:
Se vocé esta no lugar que Deus quer que vocé esteja. Se vocé esta exatamente no centro da
vontade de Deus... agora vem uma palavra pra vocé... Se vocé estd exatamente no centro da
vontade de Deus e se vocé esta no lugar que Deus quer que vocé esteja, seja esse lugar geografico
ou posicional, ou as duas coisas, (aos gritos), neste lugar vocé tem autoridade profética ( gritos
da platéia). E aqui o engano de muita gente, meus amigos. Vocé quer profetizar numa area e num
local e numa posicdo que vocé ndo tem... [mas] Ei, psiu! Vocé ndo estd no lugar que Deus quer
que voceé esteja pra fazer isso. Vocé ndo tem autoridade profética. O que eu vejo de gente quebrar
a cara nesse negdcio. Vocé ndo tem autoridade profética. Vocé ta fora do lugar. Esse homem aqui
estava no lugar que Deus queria que ele estivesse (referindo-se a Ezequiel). E Deus disse [para
Ezequiel]: “Vocé tem autoridade proféetica. Vocé tem legalidade espiritual. O que é uma coisa
muito importante, porque se vocé estiver fora do local que Deus quer te usar, vocé ndo tem
legalidade espiritual pra ser profeta neste local.



As perguntas continuam: Como o fiel pode saber se tem autoridade profética? Se estd no lugar que
Deus quer que ele esteja? E se € Deus quem esta dirigindo sua vida? Quais 0s sinais praticos para
aplacar a ansiedade e responder a pergunta lancada pelo lider carismatico?

Salta aos olhos, mais uma vez, a pedagogia emocional que, desta vez, permeia a prédica de
Malafaia. Geertz (1989) fala da “utilizacdo da emogao para fins cognitivos” (p, 210) nos rituais, em seu
ensaio sobre a briga de galos balinesa.

O que o pentecostal aprende em seus rituais também gira em torno da aparéncia de seu ethos e sua
sensibilidade privada quando postas em pratica coletivamente. O crente vai ao culto para aprender o
que sentir e “verificar a dimensdo de sua préopria subjetividade”. E a atitude corporal e afetiva
culturalmente enfatizada aqui (HELLAS, 1986) ¢é a ansiedade envolta no clima do urgente desejo de
“ser usado poderosamente por Deus” e colocar-se “no centro de sua vontade”.

E importante ressaltar, ainda, que os questionamentos efetuados pelo lider carismatico ndo s&o
entendidos pelos participantes do evento como perguntas retoricas direcionadas a esmo a um ouvinte
impessoal. Ainda que se configure como um momento onde se vai “receber” a Palavra entregue pelo
pastor, este momento também exige uma participacdo ativa. Essa participacéo vai além do ato de call
and response, termo que designa 0 momento em que a plateia responde com gritos de “Glorias e
Aleluias” as profecias do pastor. Estende-Se a uma atitude permanente de concentragdo e a manutengéo
de um estado de sensibiliza¢do a possibilidade de “recebimento”, como diz o Evangelista Luciano, ha
10 anos na AD:

O culto ¢ individual. Vocé pode estar numa reunido e ali ser cheio do Espirito Santo somente
vocé. E por que somente vocé? ... Tanto pode vocé receber uma descarga do alto e ser cheio do
Espirito Santo, como pode dois, trés ou até mais. Vai depender se realmente aquela pessoa vai
para cultuar, buscar realmente a presenca de Deus, entendeu? ... Depende muito de quantos na
reunido estdo realmente buscando a presenca de Deus.

Configura-se ai, portanto, “uma construgdo especificamente carismatica do sentido de um fluxo entre o
santo e o crente comum...” (COLEMAN, 2009, p.430). Pastor e fiel se engajam, sobretudo no momento
da mensagem, numa interacdo compreendida como sendo singular, ainda que este Gltimo esteja no
meio de uma multiddo. Enfim, a pergunta é direcionada a cada fiel, e deve-se buscar respondé-la. O
que nos leva a entender que o frenesi emocional e corporal associado a esta experiéncia religiosa, e as
demais experiéncias de efervescéncia religiosa no ambito pentecostal, é revestido de uma estética
prépria associada ao carisma do lider, na medida em que aceitamos ser tal estética constituida a partir
de estruturas de repeticdo autorizadas - algo como as sensational forms propostas por Birgit Meyer
(2010) - fornecidas pelo grupo através de um processo controlado e disciplinador.

O lider carismético impulsionando a acao carismatica: A producdo da conviccao

A ritualizacdo da ansiedade na prédica de Malafaia faz parte das tecnicas que contribuem para a
(auto) consolidacdo de sua autoridade espiritual. Se as respostas as perguntas do lider carisméatico ndo
podem ser dadas de imediato pelos fiéis-ouvintes, gerando a ansiedade religiosa discutida
anteriormente, a Unica certeza € a de que o emissor desta mensagem, devido ao lugar de sua fala
(evento repleto de pessoas para ouvi-lo, uma carreira bem sucedida, programas de televisao, livros,
etc), se encontra exatamente no lugar onde Deus quer “usa-lo” e, portanto, possui “autoridade
profética” para questionar os fiéis com relagdo ao lugar destes.



Mas ndo é sO este fator, a ambiguidade nas perguntas lancadas aos ouvintes, que constréi a
proeminéncia espiritual do lider carismatico em relacdo aos crentes comuns. Seu status de virtuoso
espiritual, ou melhor, de emblema da cultura pentecostal (ver CAMPOS & MAURICIO JUNIOR,
2012a, 2012b) possibilita o lider carismatico a conduzir esta trajetoria da ansiedade a convicgdo. Como
esta posicao € construida?

Se o crente pentecostal é instado a trilhar sua carreira espiritual, pode-se deduzir que tal carreira
possua um topo. No entanto, nem todos o alcancam. E 14 que esto os grandes lideres carismaticos, 0s
“santos protestantes” de Coleman (2009): aqueles, em nossos termos, que foram bem sucedidos na
busca generalizada pelo carisma, atingindo, pode-se dizer, o sucesso carismatico. Tal “sucesso” baseia-
se, assim compreendemos, nas condic¢des reunidas pelos pastores-celebridades. No que diz respeito a
cadeia de circulacdo verbal, afirmamos estar o lider carismatico em uma posicao privilegiada, mais
especificamente na origem e acima desta corrida pelo carisma. O momento em que 0 crente comum
“da uma palavra” ou “profetiza sobre a vida” de outrem, pode ser compreendido como uma reprodugdo
em menor escala (de intensidade carismatica) do instante da mensagem proferida pelo pastor.

O lider carismético, como o crente comum, cumpre o dever de estender-se até o outro (reaching
out), entregando-lhe a Palavra, no entanto o faz em outro patamar, bem mais elevado. Enquanto o
crente ordinario executa o que a comunidade considera ser sua missdo engajando-se em interacdes com
pessoas que estejam ao alcance de suas maos, por exemplo, com uma companheira de quarto de
hospital conforme o depoimento aqui relatado, o pastor-celebridade o faz, por sua vez, diante de uma
plateia avida por aprender com ele, e no momento considerado como a principal oportunidade para se
“receber”, internalizar, a Palavra. Eliete nos diz que momento ¢ este: “O momento principal do culto?...
¢ 0 momento da palavra. E muito bom o momento de adoracio... Mas aqueles hinos sdo como uma
preparagao para ouvir a palavra. Mas na hora da palavra ¢ a hora que vocé vai aprender”. Além disso, o
“grande homem de Deus” ndo se limita as paredes da igreja local. E visto nos eventos itinerantes de
escopo nacional e internacional, e alcanca a todos com sua mensagem através do radio e
televisdo.Podemos afirmar, em resumo, que o lider carismatico eleva do prosaico ao nivel do
extraordinario as interacdes sociais de onde se depreendem o sentido do carisma entre 0s pentecostais.

Como vimos em Ortner (2007), as praticas e doutrinas protestantes exploradas por Weber tanto
induziam as ansiedades religiosas quanto prescreviam solucbes para elas. Silas Malafaia, antes
lancando perguntas aos fiéis que ndo podiam ser respondidas de imediato, agora 0s motiva a mover-se
e respondé-las ao dizer: “E através de vocé [que Deus vai agir aqui na terra]. Ndo é outro, nio”. O
conhecimento adquirido pelo fiel pentecostal em meio a ritualizacdo da convic¢do capitaneada pelo
lider carismatico, pode ser comparado com a gnosis obtida pelos Ndembu em seus rituais de inicia¢éo
apresentados por Turner (1974) como um periodo liminar.

Se entre os Ndembu os ancidos e os instrutores sdo considerados “a personificacdo da autoridade
auto-evidente da tradi¢ao” (p.144); ou a “a quintesséncia do tradicional” (idem), e, portanto, revestidos
de autoridade para conduzirem o processo onde os neo6fitos “sdo triturados para serem novamente
moldados e dotados de poderes adicionais para enfrentarem a nova etapa de sua vida (p.146)”, entre os
pentecostais, por sua vez, os fieis sdo convencidos pelo lider carismatico de possuir o carisma
necessario para prosseguir em busca das interagdes carismaticas com 0s gue estiverem ao seu alcance,
no seu cotidiano. A eficacia deste comissionamento consiste, podemos assim entender, em quem o faz.
E o lider carismatico, virtuoso espiritual e emblema da cultura pentecostal (por estar, como
verificamos, na origem e acima da busca generalizada pelo carisma) o condutor dos rituais que
produzem a ansiedade religiosa. E ele também quem conduz os fiéis & resolucdo do problema a eles
imposto através da ritualizacdo da convicgéo, via 0 empoderamento carismatico.

O corpo como mediador da trajetéria



A andlise de Turner acerca da mudanga ontoldgica que se d& nos neofitos participantes dos rituais
Ndembu recebe uma énfase no aspecto cognitivo do ritual. O corpo como mediador deste processo
deve ser ressaltado. Ja falamos da superacdo da dicotomia self e corpo através da nogdo de ingestdo da
palavra (HARDING 2000; COLEMAN 2000). Assim, para Coleman, a internalizacdo se refere ao fato
de que “os fiéis ndo consideram estarem interpretando a Biblia ou os sermdes inspirados, mas que 0s
estdo recebendo (COLEMAN, 2000, p.127, italicos no original). Esta assimilacdo ndo se reduz ao
aspecto metaforico, pelo contrério, ela é entendida como um fenémeno fisico. E este recebimento se da
no corpo. E nele que a palavra permanece armazenada aguardando o (exigido) instante de movimentar-
se na cadeia. E o que podemos entender quando Nadja cita 0 momento da mensagem como “o que
alimenta a alma”. “O que me alimenta, no meu caso, ¢ a palavra”, diz ela. Uma atitude permanente de
recebimento pode ser percebida através da linguagem corporal empregada pelos fiéis nos cultos da AD:
Méos estendidas para o alto, inclinadas em direcdo ao pulpito com as palmas para cima e os olhos
cerrados, numa nitida posi¢do de “recebimento” enquanto as oragdes sdo proferidas em tom de
profunda emocdo. Mais do que isso, 0 corpo pentecostal é o verdadeiro receptaculo do Espirito Santo.
Este espirito, porém, parece necessitar de uma “ativacdo”, efetuada pela Palavra que o alimenta e,
consequentemente, o corpo onde esta contido. Esta necessidade da internalizacdo da palavra compde o
processo de formacdo da pessoa pentecostal, como nos diz Luciano, ao explicar que o crente nao esta
pronto desde sempre e precisa empreender um esfor¢o espiritual diario para chegar a maturidade
espiritual. “Mesmo uma pessoa se convertendo ao Senhor, diz nosso Evangelista, ele ndo ¢ liberto
totalmente... A Biblia Sagrada vai nos orientando através dos ensinamentos e dos estudos, ela vai nos
orientando cada dia mais a gente se libertar daquilo que ndo agrada a Deus”.

O lider carismatico é o principal entre os comensais da palavra e, portanto, constitui-se enquanto
gatilho e pedagogo das interacBes carismaticas, na medida em que as a¢des carismaticas engendradas
pelos fiéis comuns podem ser entendidas como uma reproducdo em menor escala da performance do
pastor nos cultos e grandes eventos. O fiel € empoderado e aprende a ser bem sucedido nas interacoes
de onde se depreende o sentido de posse do carisma na relacdo com o lider carismatico. A aquisicédo
das técnicas do corpo (MAUSS, 2003) pentecostal passa pelo que Mauss chama de “imitagdo
prestigiosa”. Quando a pessoa “imita atos bem sucedidos que ela viu ser efetuados por pessoas nas
quais confia e tem autoridade sobre ela”. “A nocdo de prestigio da pessoa que faz o ato ordenado,
autorizado, provado, em relagdo ao individuo imitador” (p.405), diz Mauss, além de ser essencial para
compreender esta mimesis, anuncia o carater social da imitacdo, sem, porém, esquecer do “homem
total” (o “triplice ponto de vista” — biolégico, psicoldgico, socioldgico); o que, mais uma vez, contribui
para afastar possiveis dicotomias self-corpo na tradicdo durkheimiana.

Este fluxo do pastor ao fiel fica ainda mais evidente no instante que denominamos de “profusao de
profecias” (MAURICIO JUNIOR, 2011): Quando a mensagem se encerra e tem-se a impresséo de o
pregador aproximar-se ainda mais de seus ouvintes, 0s quais, por sua vez, exercem, neste momento
derradeiro do ritual, sua postura mais ativa revelando mais claramente ao observador a ingestdo da
Palavra que vém do pastor.

Todos recebem a palavra. Os fiéis saem empoderados a engajar-se nas interagdes carismaticos, mas
o carisma ali internalizado € instavel. Permanecerd com eles se, e somente se, “obedecerem a voz de
Deus”. Os questionamentos as suas verdadeiras identidades carisméticas continuardo precisando de
respostas.
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